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Rozdzial 14

Dusza jako wartos¢: mitologiczno-
-chrzescijanskie wyobrazenia o duszy
we frazeologii ukrainskiej

Iryna Chybor

Kijowski Uniwersytet im. Borysa Grinczenki

Streszczenie

W tekscie zostaly przeanalizowane jednostki frazeologiczne jezyka ukrainskiego,
motywowane mitologiczno-chrzescijanskimi wyobrazeniami o duszy. W kontekscie
wzajemnego powigzania jezyka i kultury ludowej zostaly opisane osobliwosci repre-
zentacji warto$ciowania wyobrazen o duszy we frazeologii ukrainskiej. Zbadano
sposoby realizacji mitologiczno-chrzescijanskiego przej$cia migdzykodowego we
frazeologii ukrainskiej, ktérej pochodzenie jest zwigzane z elementami pierwotnego
$wiatopogladu mitologicznego w polaczeniu z pézniejszymi chrzescijaniskimi wyobra-
zeniami religijnymi. Przeanalizowano etnolingwistyczne podstawy tworzenia bada-
nych jednostek jezykowych i okreslono etymologie niektdrych z nich.

Stowa kluczowe: frazeologia, jednostka frazeologiczna, etnokod kultury, mitologiczno-
-chrze$cijaniskie przejécie migdzykodowe, wyobrazenia o duszy.

Dawne mitologiczne wyobrazenia Stowian o duszy s $cisle zwigzane z poje-
ciem $mierci i zycia pozagrobowego. Sowianie-poganie wierzyli, Ze po §mierci
cztowiek nie koficzy swego zycia, a tylko przechodzi do innego $wiata (dusza nie
opuszcza ciala) (Inapion 1992: 238). Pdzniej, lecz jeszcze przed rozpowszechnie-
niem si¢ chrzescijanstwa, jak pisze Iwan Ohijenko, powstalo inne pojmowanie
duszy: ,,po $mierci cztowieka dusza oddziela si¢ od ciata, ktdre ginie, i Zyje osob-
nym zyciem wiecznie™ (Inmapion 1992: 238).

! Cytaty w tekécie podaje we wlasnym ttumaczeniu.
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W religii chrzescijaniskiej ,,dusza jest niesmiertelna, opuszcza ciato czlowieka
po $mierci i staje przed Bogiem, ktory w zalezno$ci od $wiatobliwego albo grzesz-
nego zycia cztowieka na ziemi decyduje o jej losie w zaswiatach” (IlleBuerko
2004: 131).

Jak wida¢, w chrzescijanstwie wyobrazenie duszy nieznacznie zmienito sie
wzgledem $wiatopogladu mitologicznego, mianowicie zostato uzupetnione
o informacje na temat jej lokalizacji i losie po $mierci czlowieka.

Poniewaz chrzescijafiskie rozumienie duszy powstalo na podstawie dawnych
wyobrazen mitologicznych, jednostki frazeologiczne?, ktérych motywacja zwia-
zana jest z wyobrazeniami o duszy jako niesmiertelnym i niematerialnym pier-
wiastku w cztowieku, rozpatrujemy na peryferii mitologicznego etnokodu kultury?
jako realizacje mitologiczno-chrzedcijanskiego przejscia miedzykodowego*
(por. Yubop 2016: 196).

Celem analizy jest okreslenie osobliwosci reprezentacji mitologiczno-chrze-
$cijanskich wyobrazen o duszy oraz jej warto$ciowania we frazeologii ukrainskiej®.

Wedltug wyobrazen ludowych cztowiek posiada tylko jedna dusze, ktéra
ceni si¢ ponad wszystko, stad frazeologizmy: muna nyua koxxgomy (Hom.: 371),
mobutn/nonobuTn sk csow gyury (COYM: 231; OCJIT: 84), a takze przystowie
m061 XIHKY SIK Aymry, a Tpycu sk rpyury (Hom.: 403). Frazeologia jezyka ukra-
inskiego odzwierciedla takze wierzenia o posiadaniu przez istoty pétdemoniczne
dwoch dusz: ludzkiej i demonicznej, por. jednostke frazeologiczng mo de00yuux,
ne wonosix! zapisang przez Iwana Franke z komentarzem: ,,0 upiorach mysla, ze
to 0s00ywnuku, czyli ze oprocz zwyczajnej ludzkiej duszy majq jeszcze jaka$
demoniczng, ktdra nie porzuca ciata nawet po jego $mierci” (®p. I: 534) oraz
uapienuys 06a 0yxu mae (@p. I11: 298), ktéra reprezentuje wyobrazenia o cza-
rownicy jako istocie posiadajacej dwie dusze.

> Przedmiotem opisu jest zasob frazeologiczny jezyka ukrainskiego. W trakcie opisu bede
postugiwac si¢ terminem frazeologizm (albo jednostka frazeologiczna), pod ktérym rozumiem
»stosunkowo stabilne, odtwarzalne potaczenia wyrazéw, charakteryzujace sie obrazowoscia,
asumarycznoscig semantyczng i ekspresywnoscig” (Nowakowska 2005: 23). Aby zglebi¢ problem
reprezentacji mitologiczno-chrzescijaniskich wyobrazen o duszy oraz jej warto$ciowaniu we fraze-
ologii, w niektérych przypadkach oprécz frazeologizméw omoéwitam réwniez przystowia.

* Mitologiczny etnokod kultury (ukr. migponoziunuii emmoxod kynomypu) — ,0got obrazéw pier-
wotnych $wiatopogladowych wyobrazen etnosu korelujacych z obrazowg podstawg pierwotnego
polaczenia stow w jednostce frazeologicznej oraz ujawniajacych sie w jej znaczeniu i komponentach”
(Ynbop 2016: 47).

* Przejscie migdzykodowe (ukr. mixckodosuii nepexio) traktuje jako ,reprezentacje znakéw
jednego kodu kultury znakami innego kodu kultury, wyrazong w obrazach, komponentach albo
w znaczeniu jednostki frazeologicznej” (Un6op 2016: 48).

* Material frazeologiczny poddany analizie pochodzi ze wspélczesnej ukrainszczyzny ogdlnej
i gwarowej. Aby przedstawi¢ proces zmiany znaczenia frazeologizmoéw, zbierajac materiat badawczy,
siegatam takze do prac leksykograficznych i zbiorow folkloru z przefomu XIX/XX wieku.
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Dawniej wierzono, ze ,dusza ludzka” bez przeszkdd opuszcza ciato istoty
pétdemonicznej, co oznacza fakt $mierci cztowieka, a ,,dusza demoniczna” nadaje
energii zyciowej istocie demonicznej ds80dyuwHuxa (w przypadku upiora - wyjmuje
go z grobu i pozwala czyni¢ szkode ludziom) albo nie chce porzucac ciata, wskutek
czego cztowiek bardzo si¢ meczy i cierpi przed $miercig (por. CxypariBcbKuit
1996: 290-291), stad frazeologizmy dyuia poeama — msscxo ckonamu (Hom.: 371),
pozama Oywia, wio e sutide 3 mina (Op. I11: 32). Ponadto we frazeologii gwarowej®
funkcjonujg jednostki: potudniowo-zachodnie ommo pozama dywa w znaczeniu
‘zarozumialy, uparty, niezgodny czlowiek’ (®p. II: 83) oraz poleskie uopra dywa -
‘podstepny cztowiek’ (DCIUK: 67). Komponenty poeama, wopra koreluja z atry-
butami czorta, co determinuje znaczenia jednostek frazeologicznych, w ktérych
utrwalily sie negatywne cechy charakteru przypisywane w kulturze ludowej
Stowian diablu. Prawdopodobnie do takich ludzi adresowano przeklenstwo
a emupas 6uc dsa pasu! (Op. I11: 239).

We frazeologii ukrainskiej posiadanie duszy przez czlowieka interpretowano
w kontekscie pozytywnych cech charakteru: mamu dyuy - ‘by¢ czutym, zyczli-
wym, serdecznym’ (COYM: 373), Ha Oyuy 6azamuii — ‘uwazny, troskliwy’
(OCCCTIH: 196). Prawdopodobnie jest to umotywowane wiarg chrzescijanska,
poniewaz, jak twierdzi Maria Skab, na podstawie pogladu religijnego ,,dusza taczy
czlowieka z Bogiem, co podwyzsza wartos¢ duszy i dlatego jest ona nosicielem pew-
nego etycznego ideatu” (Cxa6 2008: 408). Analogicznie jednostka frazeologiczna
ne mamu dywi funkcjonuje w znaczeniu ‘by¢ nieuczciwym, niezyczliwym, okrut-
nym’, nomepsmu oyuty — ‘straci¢ sumienie, sta¢ si¢ amoralnym’ (@CCCI': 197),
por. jeszcze przystowia ne moti 6i0nul, xmo xniba He mae, a Mmoti, Xmo Oyuti
(Hom.: 110), 6i0nuti moti, xmo oywii ne mae (Qy6.: 250; ITIT1-2: 253; TII1-3: 203) etc.,
ktére kodujg interpretacje faktu posiadania duszy przez czltowieka jako warto$¢.

Wedtug wierzen ludowych dusza pojawia sie w chwili narodzin, towarzyszy
cztowiekowi w ciggu caltego zycia i opuszcza ciato tylko we $nie. Jak $wiadcza
zrédta etnograficzne: ,kiedy czlowiek $§pi, a jemu si¢ $ni, ze przebywa gdzies
daleko od swojego miejsca bytu, to jego dusza rzeczywiscie tam jest, a cialo lezy
na tym miejscu, gdzie czlowiek potozyl si¢ spa¢” (T'natiok 2000: 53; por. Uy6uHcbKumit
1995: 158), por. frazeologizmy dywia cnamu ne xooumv (Hom.: 499), uonosix
cnum, a 0yuivu xmo 3uae kyou nimae (Pp. I11: 316). Z opisanymi wyzej wierze-
niami o wedréwkach duszy w czasie snu prawdopodobnie wigze si¢ motywacja
jednostki frazeologicznej dywa 0o nezo cnamu xooumv (Hom.: 392; por. 3akp.:
160; Inbk.: 30; IITYP: 260; ®p. II: 81), potudniowo-zachodnie do nezo dyuia nem
cnamu xooum (OCJIL: 262) w znaczeniu ‘nie dochowywaé wiernosci malzenskiej’.

W ciele cztowieka dusza ma pewna lokalizacje. Jednoznacznej odpowiedzi
na pytanie, gdzie dokladnie przebywa, materialy etnograficzne nie podaja.

¢ Gwarowe jednostki frazeologiczne opatrzono kwalifikatorem poleskie, potudniowo-zachodnie,
potudniowo-wschodnie - stosownie do tradycyjnego podzialu na gwary. Dane kwalifikatory wskazujg
na miejsce zanotowania jednostki frazeologicznej, a nie na granice jej funkcjonowania.
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Wolodymyr Hnatiuk stwierdza: ,jedni my$la, ze dusza siedzi w glowie albo
w dotku pod szyja, inni, ze we krwi, w piersiach, w brzuchu, w watrobie, w gardle
albo pod prawg pacha” (FHatrok 2000: 52). Frazeologia rejestruje fakt przemiesz-
czania si¢ duszy z neutralnego miejsca pobytu w ciele cztowieka pionowo w gore
albo na dodt, co metaforycznie okresla fizyczny albo psychiczny stan, odmienny
od normy, np.: dywa He na micyi — ‘kto$ przebywa w stanie niepokoju, stresu,
zmartwienia’ (COYM: 227; por. Yg. I: 182; I1T1-4: 240; ®CIXK: 66).

Pozytywne emocje sprzyjaja przesuwaniu si¢ duszy pionowo w gore [asxc/
dywa [seopy] pocme - ‘kto$ odczuwa podniecenie uczuciowe, natchnienie, zachwyt’
(OCYM: 277) albo powrotowi do zwyktego miejsca lokalizacji dywa cmana na
wmicye — ‘kto$ juz sie uspokoil, przestat sie stresowaé, martwic si¢’, poludniowo-
-zachodnie o podobnym znaczeniu dywuia 1ox na micyi (OCJIT: 83) oraz poleskie
Oywa na micye seprynacy — ‘ktos po pewnych klopotach odczuwa ulge’ (Marg.: 81).

We frazeologii ukrainskiej negatywne emocje reprezentowane sa zazwyczaj
jako przemieszczenie si¢ duszy pionowo na dot, np.: oywa max i nokomunacs
(OCYM: 280), y x60cmi 6yna oyuia 3 cmpaxy u mozou (Hom.: 218; TIIT-2: 409),
Oywa 6 wamu (nsamku) mixae (onyckaemocs, xo8aemvcsy) / 6mexna (onycmunacs,
cxosanacs) (COYM: 226; por. Hom.: 217; ly6p.: 123; Ya. I: 182; Yokw.: 49; ITI1-2:
253; ®CIK: 66, 144; Yab.: 40; Bixt.: 114), dywa axc (ésce i1) 6 nwsimax (nsamkax)
(COYM: 226), 0ywia 3aznaoac 6 wamxu (COYM: 226), 8 nsimxu npocumuocst 0yuia
(Ya. L. 124), 3 nepensiky oywa 6 wsamxu ymexna (III1-2: 408), potudniowo-za-
chodnie oywa niwna 6 Wsamu (Iymr.: 93), poleskie oywia 6 wamxu enana (GCIK:
66), potudniowo-wschodnie dywa 6 nsimkax menenvrae (Bixr.: 114), oywa
8 wobomax menenvkae (Qab.: 40) etc., ktére funkcjonujg w znaczeniu ‘kto$ nagle
odczuwa silny strach’, a takze 3aeansmu dywy 6 wsamu — ‘bardzo straszyc kogos,
wywotywac uczucie leku’ (PCYM: 302).

Ludzie wierzyli, ze od silnego leku dusza moze opusci¢ cialo czlowieka, por.:
Oyuia suckouumo (Yx. It 182), dywi ne cmano (COYM: 689), potudniowo-zachodnie
6010 ci ax y mni Oywi nema (Dp. I: 114), exce dywa 6yna na pamenu (dp. I1: 80),
oywa na nnewu cioum (Op. 1L: 81), dywa na nnewax 6yna (Ilyur.: 93) etc.

Chorobe, ktora czesto doprowadzata do §mierci, interpretowano podobnie -
dusza zmienia lokalizacje, przygotowuje sie do wyjscia z ciata, por.: nedse dywa
Oepycumucs 6 mini — ‘kto$ jest bardzo staby, watly, ledwo zyje’ (COYM: 229),
potudniowo-wschodnie de (minvku) ma oywa depycumocs (Bikr.: 102), potudnio-
wo-zachodnie 6xce oywa na noposi (ITyur.: 38) etc. Natomiast powrdt duszy do
ciala oznaczal wyzdrowienie: dywa 6 mene scmynuna (Hom.: 240). 1. Franko
jednostke frazeologiczng dywa 8 mene scmynuna podaje w znaczeniu ‘nabrat
odwagi, stal sie rzeski’ (Pp. II: 81). Znaczenie wspomnianych frazeologizmow
wskazuje na traktowanie duszy jako koniecznej energii zyciowej, ktora nadaje
czlowiekowi w pierwszym przypadku mocy fizycznej, a w drugim — duchowe;j.

Wyobrazenia o nie$Smiertelnosci ludzkiej duszy, w odréznieniu od $miertelnego
ciata, reprezentuje frazeologia gwarowa, np.: poleskie suse six dyuia 6e3 mina
(Jo6p.: 113), poludniowo-zachodnie manuoe six Oyuia 6e3 mina (ITyur.: 270) etc.
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Smier¢ w kulturze Stowian interpretowana jest jako nieobecnos¢ duszy
w ciele czfowieka. We frazeologii proces umierania i fakt $mierci jest reprezentowany
przez metafore rozstania sie duszy i ciala, np.: posnyxa 3 dywer (COYM: 611),
oywa npousaemucst (po3nyuaemocs) / nonpouwyanacs (Po3ny4unacs) 3 minom
(COYM: 227; Bixt.: 114), poleskie dywa 3 minom poscmaemocst (Mar.: 81), potu-
dniowo-zachodnie dywa mino ocmasvim (OCJIT: 83).

Wedlug wierzen ludowych dusza opuszcza cialo cztowieka po $mierci,
przybierajac przy tym forme ptaszka, pszczoly, muchy itp. (por. Uyb6uncpxuit
1995: 158; Tnariok 2000: 53; Bynames 1993: 92), stad frazeologizmy, w ktérych
umieranie i $§mier¢ metaforycznie przedstawione sg jako ulatywanie duszy, np.:
Oywia sunimae (8ionimae, mixae) / 6unemina (8ionemina, mexna) 3 mina — ‘kto$
umiera, ginie’ (COYM: 226), poleskie 0ywuia sunimae w znaczeniu ‘umieral oraz
‘martwic si¢’ (DCIJK: 66), potudniowo-wschodnie 0ywia sunemina 3 mina; oywia
sionemina (Bikrt.: 114), dywa do aneenie nonemina (DCCCT: 196) w znaczeniu
‘umrzel etc. Oprocz tego dusze ludzky utozsamiano z dymem, por. jednostke
frazeologiczng xomenom dyuivu suiiuina, ktora I. Franko wyjasnia w taki sposob:
»dusze ludzka identyfikuje sie z dymem, ktéry wychodzi kominem” (®p. II: 8).

Integracje mitologicznych i chrze$cijaniskich wyobrazen o duszy reprezen-
tujg jednostki frazeologiczne z komponentem boe, ktére funkcjonuja w znaczeniu
‘$mier&, np.: 8iddamu / 6iodasamu Bozy (bozosi) 0yuty (COYM: 99; por. Vikw.: 11;
ITI1-4: 322; ®CLXK: 21, 66; BixT.: 65), boey oyuty siodamu (I'p. I: 460; Op. I: 71),
por. poleskie xodumuv sk boey 0yuty siodamu 3ibpascs (Joop.: 74), uym’ Bozy dyusy
He ooana (Marr.-2: 26) etc.

Frazeologia jezyka ukrainskiego reprezentuje proces oddzielenia duszy od
ciata cztowieka jako taki, ktory odbywa sie dzieki dziataniom wyzszej, nadprzy-
rodzonej sily — Boga lub diabla, np.: poleskie boz 3a6upae oyuy (Mary.: 462),
potudniowo-wschodnie Boe 83516 iioeo dyuty 0o cebe (Bixr.: 35), potudniowo-
-zachodnie wopmu doywy e3snu (OCJIL: 253). Ponadto frazeologizm oyusy
sutinamu — ‘wymeczy¢ grozbami, domagajac sie czego$’ (Va. I: 183), suiinamu
Oyuty 3 Koeo — ‘przyczynic sie do czyjejs $mierci’ (COC: 52), poleskie suiinsamu
Oywy w znaczeniu ‘martwic si¢’ oraz ‘zmeczy¢ sie’ (DCIK: 65), reprezentuja
wyobrazenia ludowe, wedtug ktdrych personifikowana §mier¢ niezauwazenie
wydobywa z czlowieka dusze (por. Uybuucpkuit 1995: 214).

Wedlug wierzen po $mierci dusza wedruje w zaswiaty. Ruch odbywa sie
w dwdch kierunkach: pionowo w gore, do Boga, do raju, np.: 0o6pa dywia sionemina
8 Hebo (COYM: 226), dywa niwina 6 pait (PIICCC: 104), dywa npocumocs Ha
ne6o (PCCCI;: 196) oraz w ddt, do diabta, do piekta: dywa y semnto npocumuvcs
(OCCCI: 196), 0o uopmis nodamucs (PCCCI: 528) etc.

Traktowanie duszy jako wartosci znajduje odzwierciedlenie w motywie
sprzedazy duszy diabtu za pewne dobra materialne. Zazwyczaj czlowiek, ktory
oddalil sie od Boga, chcac zrealizowa¢ swoje plany, szukat wsparcia u diabla.
Ceng za wsparcie byla dusza czlowieka po $émierci. Opisane wyobrazenia staly
sie podstawa dla tworzenia jednostek: sanpodas wopmosu doyuty — ‘o skapym
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cztowieku albo lichwiarzu’ (®p. I1: 82; por. 3akp.: 164; Inbk.: 35; [II'YP: 266; Hom.:
163; Op. I11: 324; ITI1-3: 288), sin ci didvkosu 3anpodas (Op. I: 585), sanpooamu
Oyuty wopmy (Ousieorny, camani) — zdradzi¢ interesy kogokolwiek, zdradzi¢ ogélno-
ludzkie warto$ci’ (DCYM: 316), npooasamu / npodamu 0yuty ouseony — ‘traci¢
swoja godno$¢, stuzac komus; zdradzad” (COYM: 573; por. Ya. IT: 165; Yku.: 50)
oraz ncosi oui, a wopmosi 0yuty 3anpodas (Hom., 163; por. 3axp.: 200; IITYP: 326;
@p. II: 477; TITI-1: 194; I111-2: 240).

Jak pisze Pawlo Czubynskyj, po zawarciu ustnej umowy diabel zadal od
osoby pokwitowania zapisanego krwia (Uy6uncpkuit 1995: 191), por. 8it 6u ii Oyuty
0idvkosi 3anucas (Op. I: 585), 3anucas wopmosi OyuLy — npuzomMoBAIICsS 6 NEKIIO
(ITI1-3: 293), gdzie komponent sanucamu wskazuje, ze byla to pisemna umowa
z diablem. W gwarach jezyka ukrainskiego funkcjonuja takze frazeologizmy
yeooa 3 Oussonom w znaczeniu ‘nieuczciwos¢ (OCIK: 570), a takze y Hvoeo 6u ii 0idvko
oywi He kynus (Op. I: 594). Obecnos¢ w strukturze wspomnianych jednostek
frazeologicznych czasownikéw npodamu / kynumu wskazuje na materialne
korzysci, jakie osiggal czlowiek wskutek zawartej umowy, por. potudniowo-
-wschodnie dyuy (csot0) npodamu 3a epowsi — ‘zaznajomic si¢ z sitg nieczysta’
(®IICCC: 104).

We wspélczesnym jezyku ukrainskim w znaczeniu ‘umrzeé uzywana jest
jednostka frazeologiczna sidoamu wopmosi (0idvxosi) Oyuty (COYM: 100), ktorej
motywacja nawigzuje do wspomnianych wierzen o zawarciu umowy z diabtem.
Potwierdzeniem tego jest funkcjonowanie danej jednostki takze w znaczeniu
‘sprzedac sie komukolwiek, odchodzac od norm moralnych’ (COYM: 100), a takze
zapis wspomnianej jednostki frazeologicznej w zrédtach konca XIX wieku iddamo
uopmam céoi dywii w znaczeniu zastawi¢ swoje dusze nieczystemu’ (PIICCC: 276)
oraz gidoamu cgoto dyuty Heuucmomy ‘sprzedac sie¢ komu$’ (PIICCC: 104).

Prawdopodobnie frazeologizm 6icosa (wopmosa) oyuia (COYM: 225; DCIIT: 84),
ktéry ‘uzywano dla wyrazenia skrajnego niezadowolenia kims; irytacji, oburzenia
z powodu czego$’, jest umotywowany wierzeniami o zawarciu umowy z diablem
i powstat jako okreslenie osoby, ktdrej dusza faktycznie juz nalezy do diabfa.

W ukrainskiej frazeologii istnieja jednostki z komponentem dyusa, ktérych
motywacja nawigzuje do wierzen animistycznych, np.: 3asua dywa - ‘bojazliwy,
lekliwy czlowiek’ (COYM: 228, por. Ya. I: 209; Yoku.: 49; I1T1-4: 242; Mar.: 81;
DOCIXK: 66; DCCCLI: 287), mumaua oywa — ‘bojazliwy, lekliwy, niegodziwy
czlowiek’ (COYM: 229), poludniowo-zachodnie To xpobaunusa dywa - ‘czesto
chorujacy albo amoralny czlowiek’ (®p. II1: 286) oraz 6nykae, 5K Kitcoka Oywa
6e3 o6opomi (IIT1-4: 148) etc. Wspomniane jednostki frazeologiczne okreslaja
osoby z negatywnymi cechami charakteru lub ktorych fizyczny stan odbiega od
normy. Frazeologizmy przedstawiaja wickszg warto$¢ duszy ludzkiej w poréw-
naniu z duszg zwierzecia. Umotywowane jest to charakterystycznym dla anima-
listycznej frazeologii antropocentryzmem, ktory realizuje si¢ przez binarng
opozycje ,swojlobcy” (por. Rak 2007: 181); jest to zwigzane rowniez z wierzeniem,
ze ,zwierzeta nie majg duszy, tylko pare” (Fmatiok 2000: 56), stad przeklenstwa
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sutiuina 6u 3 mebe napa! (Op. I: 170), a smexna 6u 3 mebe napa! (Pp. I: 285), 600aii
mi nuwuna nozana napa! (Op. I1: 502). I. Franko w komentarzu do wspomnianych
przeklenstw wskazuje na pogardliwe uzycie wyrazu para zamiast dusza, co jest
umotywowane tym, ze ,wedlug wierzen ludowych pare maja tylko zwierzeta,
ktdre nie maja duszy takiej jak czlowiek” (®@p. I: 170), por. wspolczesng jednostke
6icosoi napu, ktdra ‘jest uzywana jako przeklenstwo dla wyrazenia niezadowo-
lenia z kogo$ lub czego$’ (COYM.: 485).

Wartos¢ ludzkiej duszy w poréwnaniu z dusza zwierzeca odzwierciedlajg
jednostki frazeologiczne ui 3a yanosy oyuiy ze stowem saeunymu, nponacmu —
‘marnie, daremnie, za nic’ (COYM: 231; V. II: 82; Vxu.: 50; I111-4: 260; ®CIK:
66; OCJIL: 84), He nepesodv ceuma 3a yanosy oyuity (Kom.: 21), nponas ni 3a
yanosy oyuty (Hom.: 210; por. 3akp.: 200; I'p. IV: 422; y6p.: 70; ITI1-3: 99; T1I1-4:
69; Ilyur.: 232), oraz gwarowe nonacmu nio yanosy 0yuiy w znaczeniu ‘nie
poszczescito si¢’ (CBD: 129). Jak twierdzi Olga Karakucia, ,,obraz capa zmigkcza
pejoratywne zabarwienie jednostki wielowyrazowej #i 3a wopmosy dyuiy (wyraz
yan jest substytutem tabuistycznego leksemu vopm)” (Kapaxyysz 2002: 12).

W jezyku ukrainskim zachowaly si¢ podobne jednostki frazeologiczne
o0 znaczeniu ‘marnie, daremnie 3a nyxzy (nyxnoeo) dyuty (COYM: 231; DCIK: 66),
ni 3a nyxny oywy (Yu. IL: 82; por. ¥p. I1: 168), gwarowe 3a onyxny dyuy (CBD: 61),
gdzie wyraz nyxnuil oznacza ‘czarta’, por. skoeo tiomy nyxnozo wopma mpeoa!
(por. Ckab 2008: 242-243). Wspomniane frazeologizmy wyraznie wskazujg na
to, ze w kulturze ludowej ludzka dusza jest traktowana jako wartos¢.

Podsumowujac, frazeologia jezyka ukrainskiego, umotywowana mitolo-
giczno-chrzescijanskimi wyobrazeniami o duszy, reprezentuje charakterystyczne
dla stowianskiej etnokultury pojmowanie duszy jako wartosci. Jak pokazuje
analiza, juz sam fakt posiadania duszy przez cztowieka jest wartoscia. Jej nie-
obecnosc¢ jest z kolei wartosciowana negatywnie. Wyobrazenia o lokalizacji duszy,
jej przemieszczaniu sie w ciele cztowieka oraz wyjsciu z ciata znajdujg odzwier-
ciedlenie we frazeologii ukrainskiej w postaci binarnej opozycji ,w gore” / ,w dot”,
cze$ciowo w korelacji z opozycjami ,,Bég”/, diabel” oraz ,,zycie”/,,$mier¢”. Fraze-
ologizmy jezyka ukrainskiego koduja takze informacje o duszy jako wartosci
materialnej. We frazeologii ukrainskiej zachowywaly sie takze jednostki, ktore
wskazuja na bezwartosciowos¢ lub negatywne warto$ciowanie duszy zwierzecej
i demonicznej - realizacja opozycji ,,sw6j”/,,obcy”.
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The soul as a value: Mythological and Christian images
of the soul in Ukrainian phraseology

Summary

This chapter analyses the phraseological units of the Ukrainian language moti-
vated by the mythological and Christian imagery of the soul. The characteristics
of the human soul in Ukrainian phraseology are described in the context of the rela-
tionship between language and culture. The author investigates the mechanism
of mythological-Christian intercode transition, involving a combination of elements
of the original mythological worldview and later Christian imagination. Apart from
discussing the ethnolinguistic basis of the units under consideration, the article also
draws some conclusions concerning their etymology.

Keywords: phraseology, phraseological unit, ethnocode of culture, mythological-
Christian intercode transition, images of the soul.



